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ب� د�ل ا�دوث ود�ل ا�مك�

 علاجِهِ 
َ

 ا�رضِ العقدي� وس�بَهُ يعُُ� �
ُ
مَعرفة

قال شيخ الإسلام ابن تيمية - ر�ه االله - عند �مه � وقوع ا�لط ب� مع� الاستغاثة وا�وسل من

وأر�د أن أعرف من أين دخل ا�ل�س � هؤلاء ا�هال؟ فإن معرفة«  �ن بعض ا�ن�س�� �لعلم : 

ا�رض وس�به يع� � مداواته وعلاجه، ومن �م يعرف أسباب ا�قالات - و�ن �نت باطلة - �م

 ).115الاستغاثة � ا�رد � ا�كري ( ص » يتم�ن من مداواة أصحابها و�زالة شبهاتهم. 
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ب� د�ل ا�دوث ود�ل ا�مك�

�سم االله ا�ر�ن ا�رحيم

إن ا�مد الله �مده و�ستعينه و�ستغفره، ونعوذ باالله من �ور أنفسنا وس�ئات أعما�ا، من يهده االله

 ُ�، ومن يضلل فلا هادي �، وأشهد أن لا � إلا االله وحده لا ��ك �، وأشهد أن �مدا
�

فلا �ضل

عبدهُ ورسو�

{ يا أيها ا�ين آمنوا اتقوا االله حق تقاته ولا تموتن إلا وأنتم �سلمون }

 منهما رجالا
�

{ يا أيها ا�اس اتقوا ر��م ا�ي خلق�م من نفس واحدة وخلق منها زوجها و�ث

كث�ا و�ساء واتقوا االله ا�ي �ساء�ون به والأرحام إن االله �ن علي�م رقيبا }

{ يا أيها ا�ين آمنوا اتقوا االله وقو�وا قولا سديدا يصلح ل�م أعمال�م و�غفر ل�م ذنو��م ومن

يطع االله ورسو� فقد فاز فوزا عظيما }
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 أصدق ا�ديث كتاب االله، وخ� ا�دي هدي �مد - ص� االله عليه وسلم -، و�ّ 
ّ
أما بعدُ : فإن

 �دثة بدعة، و� بدعة ضلالة، و� ضلالة � ا�ار.
ّ

الأ�ور �دثاتها، و�

و�عدُ :

فهذه �وازنة �س�ة ب� مذهب ا�عطيل القائم � قانون " د�ل ا�دوث " الفلس� ا�ونا� ا�وث�،

و�� " د�ل ا�مك� " ا�اسو� ا��باّ�؛ وهما من أعظم أصول ا�ضلال ع� ا�ار�خ، وأصاب تار�خ

�، واالله ا�ستعان.
ُ

الإسلام ا��ق من ّ�هما ما دام قرونا طوالا، فهلكت �س�بهما أ�م لا �

ر ��ل ا�مك� ا�د� � الع� ا�ا� إلا و� �مه �ء من ا�قص أو
ّ

هذا، و�م أجد من نظ

ا�طأ؛ إما لعدم ت�بهه �طره أصلا، و�ما لعدم اطلاعه ا��� � عقيدة ا�سلف � ا�اب؛ فر�ما جارى

أهل ا�دع من أصحاب حر�ت الإسلام ا�سيا� - كما �سمّونها؛ وا�ق� أنهم خوارج الع� -،

وهؤلاء � ا�سلفي� وا�نافح� عن ا�سنة؛ فهؤلاء يعظمون �بهم �ا وذبهّم عنها، ولا �وز الطعن �

 خطؤهم مع حفظ ��نتهم، و�ما شخص � أعينهم
ّ
مقاصدهم، ولا ا�قليل من شأنهم، و�نما يرُد

 به.
�
�رّج، ومن ب�يات أف�رهم نبت؛ فهذا لا حجة � �مه أصلا، ولا يعتد
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دقةِ 
ْ
ن  با�ز�

ُ
ين ي�ون هابُ ا��

َ
ذ

 
ٌ
 أثر��ة

ٌ
مة

�
مُقد

� ا�كو� - ر�ه االله - : 
َ
ل  االله آدمَ - عليه ا�سلام -« قال الإمام مَنصورُ بن ا�عتمر ا�س�

َ
بعث

ندقةِ، فذهبت ��عة آدمَ. ثم� بعث االله نوحا -  ا�اس � ��عة آدمَ ح�� ظهرتِ ا�ز�
َ
�عة، ف�ن

�
با��

 االله إبراهيم -
َ

�عة، ف�ن ا�اس � ��عة نوحٍ، فما أذهبهَا إلا ا�زندقة. ثم� بعث
�

عليه ا�سلام - با��

�عة إبراهيمَ ح� ظهرت ا�زندقة، فذهبت ��عة إبراهيمَ. ثم بعث
َ

عليه ا�سلام -، ف�ن ا�اس � �

 
ُ
، فذهبت ��عة

ُ
ندقة االله ُ�و� - عليه ا�سلام -، ف�ن ا�اس � ��عة �و� ح� ظهرتِ ا�ز�

،
ُ
 ا�اس � ��عة ع�� ح� ظهرت ا�زندقة

َ
�و�. ثم بعث االله ع�� - عليه ا�سلام -، ف�ن

 � ذهاب
ُ

اف
ُ

�عة، فلا �
ّ

م - با��
�
 االله عليه وسل

�
ا - ص�

ً
 االله �مد

َ
 ع��. ثم� بعث

ُ
فذهبت ��عة

ندقة!!  ين إلا با�ز� ».هذا ا��

 ) .33الإبانة ا�صغرى لابن بطة العك�ي ( ص/ 
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أصول ا�ضلال ع� ا�ار�خ

أن هؤلاء ا�عرض� عن الأدلة« من أمتع ا�أصيل العل� ما قا� الإمام ابن القيم - ر�ه االله -: 

ا�سمعية ا�عارض� �ـا إذا فعلوا ذ�ك �م يبق �م إلا طر�قان :

- إما طر�ق ا�ظار و� الأدلة القياسـية العقليـة .

-و�ما طر�ق ا�كشف وما يدرك با�ر�اضة وصفاء ا�اطن .

ها ، وفيها من ا�ناقض والاضطراب والفساد ما لا
ّ
 أضعاف حق

ٌ
 من هات� الطـر�قت� باطلة

�
 و�

�صيه إلا رب العباد .

- و�ذا �د �ية من سلك الطر�ق الأو� ا��ة وا�شك .

- و�ية من سـلك الطر�ق ا�انية ا�شطح .

- فغاية أو�ك عدم ا�صديق با�ق .

- و�ية هؤلاء ا�صـديق با�اطل .

- وحال أو�ك �شبه حال ا�غضوب عليهم .

- وحال هؤلاء �شـبه حال ا�ضال� .

- ونهاية أو�ك ا�عطيل وا�� .
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 ) .1166/ 3ا�صواعق ا�رسلة ( ..» - ونهاية هؤلاء الإ�ـاد والقـول با�وحدة والا�اد 

والطر�ق إ� هذه ا�عرفة من« و� هذا ا�ع� ما قا� حا� خليفة ا�شه� ب�اتب جل� ال��: 

وجه�:

- أحدهما: طر�قة أهل ا�ظر والاستدلال .

-وثانيهما: طر�قة أهل ا�ر�اضة وا�جاهدات.

 وا�سا�كون �لطر�قة الأو� إن ال��وا �لـة من �لل الأن�ياء عليهم ا�سلام فهم ا�ت�مون، و�لا فهم

ا�كماء ا�شاؤون.

- وا�سا�كون إ� الطر�قة ا�انية إن وافقوا � ر�اضتهم أح�م ا��ع فهم ا�صوفية، و�لا فهم ا�كماء

الإ�اقيون.

 طر�قة طائفتان 
ّ

 ).678-677/ 1كشف الظنون (».  فل�

قال طائفة من« ومن أمتعه أيضا  - وهو ��ء بالفوائد - �م الإمام ا�سل� ابن أ� العز ا�ن� : 

 من ا�صارى؛
ٌ
 من ا�هود، ومن ا�رف من العبّاد؛ ففيه شبه

ٌ
ا�سلف : من ا�رف من العلماء؛ ففيه شبه

 فلهذا �د : 

- أ�� ا�نحرف� من أهل ا��م من ا�ع�لة و�وهم فيهم شبه من ا�هود، ح� إن علماء ا�هود

يقرؤون كتب شيوخ ا�ع�لة، و�ستحسنون طر�قتهم، و�ذا شيوخ ا�ع�لة يميلون إ� ا�هود 

حونهم � ا�صارى.
ّ
وُ�رج
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 من ا�صارى، و�ذا يميلون إ� نوع من
ٌ
به

َ
- وأ�� ا�نحرف� من العب�اد من ا�تصوّفة و�وهم فيهم ش

ا�رّهبانية وا�لول والا�اد و�و ذ�ك.

ون ا��مَ وأهله.
ّ
 هؤلاء يذ�

ُ
- وشيوخ

فون � ذمّ ا�سّماعِ وا�وجد و�ثٍ� من ا�زّهد والعبادة ال�
ّ
 هؤلاء، وُ�صن

َ
 أو�ك يعَيبُون طر�قة

ُ
- وشيوخ

ها هؤلاء 
َ
ث
َ
د

ْ
 ). 526- �525ح الطحاو�ة ( ص/ ». أح

 �فر ا�هود أصله من جهة عدم العمل بعلمهم؛ فهم« وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: 
ّ
و�اع ذ�ك أن

بعونه قولا أو عملا، أو لا قولا ولا عملا.
ّ
يعلمون ا�قّ ولا ي�

و�فر ا�صارى من جهة عملهم بلا علم؛ فهم �تهدون � أصناف العبادات بلا ��عة من االله،

 ).15اقتضاء ا��اط ا�ستقيم ( ص/ ». و�قو�ون � االله ما لا يعلمون 

 مفتون« وقال أيضا: 
ّ

 فت�تهما فتنة ��
ّ
و�نوا يقو�ون: [ احذروا فتنة العا�م الفاجر، والعابد ا�اهل؛ فإن

بعونه، وهذا �شبه ا�ضال� ا�ين يعملون بغ�
ّ
]؛ فهذا �شبه ا�غضوب عليهم ا�ين يعلمون ا�قّ ولا ي�

علم.

ووصف بعضهم أ�د بن حنبل؛ فقال: [ ر�ه االله، عن ا�نيا ما �ن أص�ه، و�ا�اض� ما �ن أشبهه،

أتته ا�دع فنفاها، وا�نيا فأباها ].

وقد وصف االله أئمة ا�تق�؛ فقال: { وجعلنا منهم أئمة يهدون بأ�رنا �ا ص�وا و�نوا بآياتنا يوقنون }؛

فبا�ص�: ت�ك ا�شهوات، و�ا�ق�: تدفع ا�شبهات.
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ومنه قو� � سورة الع�: { وتواصوا با�قّ وتواصوا با�ص� }، وقو�: { واذكر عبادنا إبراهيم و�سحاق

 ).35اقتضاء ا��اط ا�ستقيم ( ص/ ». و�عقوبَ أو� الأيدي والأبصار 

 �يع ال�� فيهم ناز�ن هما : العقل وا�روح، وا�و�
�
ل�ن كث�ا من ال�� �مع ب� ا�ضلا��؛ لأن

 نو�ن : خ� وأ�ر؛ فإذا اتبعت العقل دون ا�� من ا�و� �ن هذا ا�ضلال من باب الظن، و�ذا اتبعت

إن«  ا�روح دون الأ�ر من ا�و� �ن هذا ا�ضلال من باب ا�وى؛ و� هذا يقول الإمام ابن القيم: 

ا��م � ا�ين نو�ن:

- أ�ر. 

-وخ�.

- فما �رض الأ�ر �ن من باب ا�وى ا�ي يأ�ر به ا�شيطان وا�فس.

- وما �رض ا�� �ن من باب الظن ا�ي هو أ�ذب ا�ديث.

وهؤلاء لا �دهم إلا وقد �عوا ب� الأ�ر�ن؛ فهم � الإرادات تابعون لأهوائهم، و� الاعتقادات

»تابعون لظنونهم، قال تعا� : { إن ي�بعون إلا الظن وما تهوى الأنفس ولقد جاءهم من ر�هم ا�دى } 

 ).1210/ 4 ا�صواعق ا�رسلة ( 

و�ز�د هذا توضيحا قول شيخ الإسلام ابن تيمية فيمن من �ن صوفيا مت�ما جامعا �لضلا�� �

و�ث� منهم �مع ب� القول�: « اعتقاده � وجود االله سبحانه: 

- ف� حال نظره و�ثه يقول �سلب ا�وصف� ا�تقابل�؛ فيقول : لا هو داخل العا�م ولا خارجه.

- و� حال تعبده وتأ�ه يقول بأنه � � ��ن، ولا �لو منه �ء ح� ي�حون با�لول � � �وجود
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- من ا�هائم وغ�ها - بل الا�اد ب�ل �ء، بل يقو�ون با�وحدة ال� معناها أنه ع� ا�وجودات.

وسبب ذ�ك: أن ا��ء والعبادة والقصد والإرادة وا�وجه يطلب �وجودا، �لاف ا�ظر وا�حث

وا��م؛ فإن العلم وا��م وا�حث والقياس وا�ظر يتعلق با�وجود وا�عدوم، فإذا �م ي�ن القلب �

 عن الإثبات، �لاف ما إذا �ن � حال ا��ء
َ

عبادة وتوجه ود�ء سَهُل عليه ا�� وا�سلب، وأعرَض

والعبادة فإنه يطلب �وجودا يقصده، و�سأ� و�عبده، وا�سلب لا يقت� إلا ا�� والعدم؛ فلا ينُ� �

 ).273 - 272/ �5موع الفتاوى ( » ا�سلب ما ي�ون مقصودا معبودا 

وا�ق ا�ب� هو ما جاء به ا�رسلون - عليهم ا�سلام -، وهو لا يتأ� �لإ�سان إلا من معرفة ا�ق

م�شأ ا�اطل: من نقص العلم، أو سوء القصد؛ كما قال تعا�« وا�حبة �؛ قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 

: { إن ي�بعون إلا الظن وما تهوى الأنفس }، وم�شأ ا�ق: من معرفة ا�ق وا�حبة �، واالله هو ا�ق

 ). 174/ 7درء ا�عارض ( » ا�ب�، و�بته أصل � عبادة 

أمثلة تطبيقية لأصول ا�زندقة � الطوائف ا�ضالة ا�ن�سبة �لإسلام

*******

طائفة العقلان�� :

 ).83تلب�س إبل�س ( ص/ » أهل ا��م زنادقة « قال الإمام أ�د : 
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إذا سمعت ا�رجل يقول : الاسم غ� ا�س� فاشهد عليه با�زندقة« وقال الإمام ا�شاف� عن ا�ت�م� : 

 ) .207/ �2ح أصول الاعتقاد �لا��� (  » 

 )147/ �1ح أصول الاعتقاد  �لا��� ( » من طلب العلم با��م تزندق « وقال الإمام أبو يوسف : 

.

،« وقال الإمام ال��هاري: 
ٌ
، ولا بدِعة

�
، ولا �فرٌ، ولا شك  قط�

ٌ
ه ما �نت زندقة

ّ
واعلم - ر�ك االله - أن

 � اّ�ينِ؛ إلا من ا��م، وأصحاب ا��م، وا�دل وا�راء وا�صومة 
ٌ
، ولا ح�ة

ٌ
لالة

َ
�ح»  ولا ض

 ). 82ا�سنة ( ص/ 

/1درء ا�عارض (» اشتهر ب� ا�سلم� أن ا�نطق �ر� إ� ا�زندقة « وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : 

218. ( 

بل إن سمعت أو رأيت معرضا عن ا�كتاب وا�سـنة مقبلا � مقالاتهم [ أي : ا�ت�م�« وقال أيضا : 

 ).34الأعلام العلية �ل�ار ( ص/ »  ] إلا وقد تزندق أو صار � غ� يق� � دينه واعتقاده 

وألف الإمام أ�د كتابا عن ا�همية بعنوان : " ا�رد � ا�همية وا�زنادقة " .

*******

طائفة ا�وجدان�� : 

العبودية �شيخ الإسلام ابن تيمية ( ص/» من عبد االله با�ب وحده فهو زنديق « قال بعض ا�سلف : 

112.( 
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و�مة من تزندق من ا�سا�ك� فلإعراضه عن دوا� العلـم وس�ه � جادة ا�وق« يقول ابن القيم : 

 ) .157/ 1مدارج ا�سا�ك� ( » وا�وجد ذاهبة به الطر�ق � مذهب، فهذه فتنـة والفتنـة به شديدة 

ق وُ�هام فيه « وقال ابن عقيل ا�نب� �لصوفية : 
َ
ادٍ، يعتقدون أن االله يعُش

ّ
 � زيّ زهُ

ٌ
نتم زنادقة

َ
..»أ

 ).302تلب�س إبل�س لابن ا�وزي ( ص/ 

 أحدثته ا�زنادقة �سُمّونه : " ا�غب� "، يصدون به ا�اس« وقال الإمام ا�شاف� : 
ً
 ش�ئا

َ
فت ببغداد

�
خل

 ).569/ �11موع الفتاوى ( » عن القرآن 

وا�غب� : هو الغناء ا�صو�، و�نظر " ا�� عن ا�رقص وا�سماع " لأ� �مد ابن بدران ا�ش� ا�ن�

 )2 /555 - 556.( 

وعند �اه� ا�شايخ ا�صوفية وأهل العلم، أن ا�لاج �م ي�ن من« وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: 

 ).318/ �8موع الفتاوى ( » ا�شايخ ا�صا��، بل �ن زنديقا 

فإن �م ي�ن � تلك القصيدة« وقال ا�افظ ا�ه� عن قصيدة ابن الفارض ا�صو� ا�ائية ا�شه�ة : 

 ولا ضلال 
ٌ
196/ 13س� أعلام ا�بلاء ( » ��ح الا�اد ا�ي لا حيلة � وجوده؛ فما � العا�م زندقة

. ( 

 
ُ
ث ا�جتهدُ �مد بن ص� ا�ين ا�خاري ا�ن� كتابا بعنوان " ا�صاعقة ا�حرقة

ّ
 وألف العلامة ا�حد

� ا�تصوفة ا�رقصة ا��ندقة " .

 أئمة الإسلام ابنَ عر� ا�ات� الطا� شيخ وحدة ا�وجود با�زنديق كتب أحد ا�تصوفة كتابا
َ

و�ا وصََف
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نديق "، و�ذبَ؛ بل هو زنديق �لحد - قب�حه االله -. يق عن وصف ا�ز�
�
د  بعنوان " ت��ه ا�ص�

ب� د�ل ا�دوث ود�ل ا�مك�

والآن ��ع � ا�قصود فنقول - �ستعي�� باالله سبحانه وتعا� -:
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*******

مذهب ا�عطيل

قام مذهب ا�عطيل � أصل �� فلس� من تراث ا�درسة ا�رواقية ا�شائية الأرسطية؛ وهو " د�ل

دِث وأزّ�ته، وقد اش�ك
ْ
ا�وادث " أو " د�ل الأعراض "، وهو : الاستدلال �دوث الأجسام � ا�مُح

�يع ا�عطلة فيه؛ من :

- الفلاسفة

- ا�ع�لة

- ا��بية 

- الأشعر�ة

فمن �ل فيه تماما ح� ن� وجود ا�الق وا�عث الأخروي وقال بقدم العا�م �لفلاسفة. 

ومن متوسط � غلوه فيه؛ ��ع�لة ا�ين أن�روا ا�صفات وأث�توا ا�ات و�ذ�ك ا�عاد دون بعض

الأشياء فيه. 

ومن واقع � شباكه؛ �لأشعر�ة وا��بية وسائر ا�صفاتية.

والأصل ا�ي ب� عليه نفاة ا�صفات وعطّلوا ما عطلوه ح� صار« قال شيخ الإسلام ابن تيمية : 

: هو استدلا�م �
ُ
مه

ّ
 االله �

�
ُ �و� � أن

َ
بَ رسو�

ّ
منتهاهم إ� قول فرعون ا�ي جحد ا�الق، و�ذ

حدوث العا�م بأن الأجسام �دثة، واستدلا�م بعد ذ�ك بأنها لا �لو من ا�وادث، و�م �سبقها، وما �م
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 ).379الفرقان ب� ا�ق وا�طلان ( ص/ » �ل من ا�وادث و�م �سبقها فهو حادث 

و�نما أوقع هذه الطوائف � هذه الأقوال ذ�ك الأصل ا�ي تلقوه« وقال أيضا عن ا�عطلة ومقالاتهم : 

عن ا�همية؛ وهو : أن �م �ل من ا�وادث فهو حادث، وهو باطل عقلا و��، وهذا الأصل فاسد

�الف �لعقل وا��ع، و�ه استطالت عليهم الفلاسفة ا�هر�ة؛ فلا �لإسلام ن�وا، ولا لعدوّه ك�وا،

طوا عليهم و� ا�سلم� عدوّهم من الفلاسفة وا�هر�ة وا�لاحدة �سب غلطهم � هذا الأصل
ّ
 وسل

ا�ي جعلوه أصل دينهم، و�و اعتصموا بما جاء به ا�رسول �وافقوا ا�نقول وا�عقول، وثبت �م الأصل؛

حُرِ�وا ا�وصول، والأصول اتباع ما جاء به ا�رسول.
َ
الفرقان ب� ا�ق» ول�ن ضيعوا الأصول ف

 ).494وا�طلان ( ص/ 

وهذه ا�جة � ال� أوقعت ا�هم بن صفوان � زعمه:« وقال أيضا مب�نا ش�ئا من آثار هذا الأصل: 

أن نعيم ا�نة منقطع، مع قو� بن� ا�صفات.

و� ال� أوقعت أبا ا�ذيل � قو�: بفناء حر�ت أهل ا�نة وا�ار، مع قو� أيضا بن� ا�صفات.

و� ال� أوقعت سائر ا�ع�لة وغ�هم � القول: بان القرآن �لوق، و� إن�ار رؤ�ة االله � الآخرة،

ون� ا�صفات وغ� ذ�ك.

و� ال� أوقعت أبا ا�عا� � �سألة الاس�سال.

ط من ا�تفلسفة � أهل ا�لة �مّا رأى هذه
ّ
ط �س�بها من �سل

ّ
إ� أ�ور أخرى يطول وصفها، و�سل

�51سألة حدوث العا�م ( ص/ » ا�جة ال� جعلوها أصل أصول دينهم، ورأى ما فيها من الاضطراب 

.(

 ا�سم عندهم: فالفلاسفة
ّ
واختلافهم � ا�عطيل ب� غلو فيه وضعف � تطبيقه راجع إ� حد
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�علونه �كونا من ا�يو� وا�صورة، وعند ا�ع�لة ا�ي تقوم به الأبعاد ا�لاثة من طول وعرض

وارتفاع، والأشعر�ة يرونه ا�ر�ب من ا�واهر الفردة .

ولأجل أن �الف ا�ع�لة الفلاسفة � قو�م بأز�ة العا�م ون� ا�عث الأخروي اخ�عوا �س� "

ا�وهر الفرد "، وحقيقته أنه �وجود ل�س بموصوف �مل أعراضا، فلا يتح� ولا ينقسم ولا تظهر فيه

الأبعاد ا�لاثة ولا غ�ها من صفات ا�سم، وذ�ك ��بتوا ا�عث و��دة الأجسام، وزعموا أن �م ي�بت

ا�وهر الفرد فهو �فر، وتابعهم � ذ�ك بعض الأشاعرة؛ لأن ا�واهر الفردة � زعمهم � ال� �معها

 االله عز وجل يوم ال�شور.

 �س� " ا�وهر الفرد " ينطبق � وصف الإ� عندهم، ف��ك �دهم
ّ
�كنهم تناسوا عمدا أو �سوا أن

» .ل�س �وهر فرد « �كنهم لا يقو�ون: » ل�س �وهر ولا عرض ولا...« يقو�ون : 

وا�صواب أن الأجسام تنقسم ح� �ستحيل، ولا يوجد �ء اسمه " ا�وهر الفرد " ا�ي لا يقبل

الانقسام، وهذا ما أث�ته العلم ا�ديث بانفجار القنبلة ا�ر�ة، وقد سبق �ذه ا�قيقة شيخ الإسلام

� �وجود لا بد أن يتم� منه �ء عن �ء؛ فلا يتُصوّر« ابن تيمية - ر� االله عنه -؛ فقد قال : 

رت الأجساء استحالت، وقد لا تقبل الانقسام
ّ
وجود جوهر لا يتم� منه �ء عن �ء، ل�ن إذا تصغ

 استحالت؛ كما � أجزاء ا�اء فإنها تص� هواءً، ف� و�ن �ن يتم� منها �ء
ْ

سّمَت
ُ
 الفعلية، بل إذا ق

درء تعارض العقل وا�قل» عن �ء، ل�ن ل�س �ا من القوّة ما �تمل الانقسام الفع�، بل �ستحيل 

 ) 4 /186 . ( 

و�لا فأصل ضلا�م واحد، و� ا�ناداة بتعظيم العقل وتقديمه � ا�قل، واعتباره � ا�سعادة؛ فا��ع

الفسلفة: ا�حـث بوِسََـاطة ا��ظـر العقـ� عـن«  تابع �لعقل لا العكس؛ و��ك قال سقراط : 

 ) بواسطة163/ 1الفلسفة الإغر�قية �مد غلاب ( »  حقـائقِ الأشياء، وعن ا�� والفضيلة 
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 ).28الا�اهات الفلسفية ا�ونانية لأ�د بن سعود الغامدي ( ص/ 

وطر�قة نيل ا�عارف العقلية عند هؤلاء ي�ون با�ظر والاستدلال، و�ناء العلوم � طر�قة ا�قدمات

 وا�تائج ا�رتبة ترت�با عقليا، و� ما �سمّونه بـ : " الفلسفة العلمية ".

أنهم ح�وا العا�م � ا�واهر والأعراض،« وذ�ك أنهم كما يقول الآمدي الأشعري عن ا�ع�لة مثلا: 

ثم قصدوا لإثبات ا�ر�ة وا�سكون أولا، ثم �يان حدثها ثانيا، ثم �يان تناهيها ثا�ا، ثم �يان امتناع

�رد ا�واهر عنها رابعا، ثم بنوا � ذ�ك أن العا�م لا �سبق ا�وادث، و� ما لا �سبق ا�وادث فهو

 ).�243ية ا�رام ( ص/ » حادث 

ر � تقر�راتهم العقدية، فا�ع�لة ما نفوا القدر إلا بغلوّهم � إثبات الأسباب، وأن ا�تائج لا
ّ
وهذا أث

 �ا من مقدمات عقلية.
ّ
بد

هذه ا�ضلالة دام ظهورها أ�� من ع�ة قرون، وجر�ت � ا�سلم� �سبب تأثر بعضهم بها ا�و�لات

ال� ما زا�ا نعا� منها إ� ا�وم. 

وهذه العقيدة أصلها الفلس� هو عدم الإيمان بما وراء الطبيعة إلا بما هو مب�� � أصل " د�ل

و�ا
ُ
ل
ُ
ا�وادث " ا�ي أ�ع هؤلاء � كونه ا�وسيلة ا�وحيدة �لبحث � " ا�يتاف��قيا "، وغلوا فيه غ

 الأشعر�ة وا�ع�لة.
ُ

جعلوا من جاهله ا�عرضِ عن ا�ظر والاستدلال �فرا؛ كما يقو� بعض

زعموا أن من �م يعرف ر�ه من تلك الطر�ق« قال الإمام ابن القيم عن غلو هؤلاء � " د�ل ا�دوث ": 

 مات و�م يعرف � ر�ا، و�م يقر بأن � إ�ا خالقا، وزادوا � الاف�اء وا�كذب وا�هت، فزعموا أن إيمان

/4ا�صواعق ا�رسلة ( » ج��ل ومي�ئيـل وا�لائ�ة ا�قر�� و�يع ا�رسل� مب� � هذه الطر�قة 
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1532.( 

وهؤلاء الفلاسفة وأشباههم من ا�ت�م� و�ن �ن يظهر منهم �ء من الإيمان بما وراء الطبيعة؛ فإنه

إيمان غ� عق�، يتج� � نظرتهم �لإ� بأنه �رك العا�م؛ �كنه غ� معقول وغ� مدرك، ولا يصح

وصفه بصفات ا�حدثات، فرجع آخر معتقدهم إ� أو�!

أث�توا واجب ا�وجود أو القديم أو ا�صانع: هم �م« قال شيخ الإسلام ابن تيمية عن حقيقة مذهبهم : 

/�16موع الفتاوى ( » ي�بتوه؛ بل حججهم تقت� نفيه وتعطيله، فهم نافون � لا مث�تون � 

451-452.( 

 ه ) يقول عن463وهذا ما ت�به � أهل ا�سنة قبل شيخ الإسلام؛ فهذا الإمام ابن عبد ال� ا�ا�� ( ت 

وأما ا�همية وا�ع�لة وا�وارج ف�هم ينكرها، ولا �مل منها« نفاة ا�صفات � كتابه " ا�مهيد ": 

، وهم عند من أقر بها نافون �لمعبود 
ٌ
�ت� العلو (» ش�ئا � ا�قيقة، و�زعمون أن من أقر بها ُ�شبّه

 ).269ص/ 

وذ�ك أن ا�علم الأول " أرسطو" نظر إ� حدوث ا�وادث � العا�م وفكر فيها؛ لأنه يعتقد أز�ة العا�م،

فخرج ب�تيجة أن ا�الق ا�ي يع�ون عنه بـ: "ا�حرك الأول " أو " العلة الفاعلة " هو قوة �ت �

العا�م فأحدثت ا�وادث � الأزل وانقضت؛ و��ك �سمون إ�هم بـ: "القديم "؛ و��ك يقو�ون �

قال سقراط وأفلاطون وأرسطو : إن ا�اري لا يع� عنه إلا« وصفه؛ كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية : 

بهو فقط، وهو ا�و�ة ا�حضة غ� ا�تك�ة، وهو ا�كمة ا�حضة وا�ق ا�حض، ول�ست الله صورة مثل

ا�صورة ال� ت��ت � العن�، وهو الأ�س ا�ي لا �يط به ا�هن ولا العقل، ولا �وز عليه

 ).  160 - 159 / 2درء ا�عارض ( » ا�غ�..... الخ 
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واالله سبحانه بعص أن�ياءه بإثبات« وقال شيخ الإسلام ابن تيمية واصفا حقيقة مذهبهم ومايؤول إ�ه: 

مفصل، ون� �مل، فأث�توا � الأسماء وا�صفات، ونفوا عنه �اثلة ا�خلوقات، ومن خالفهم من ا�عطلة

 ا�تفلسفة وغ�هم عكسوا القضية؛ فجاؤوا بن� مفصل و�ثبات �مل، يقو�ون: ل�س كذا، ل�س كذا،

ل�س كذا، فإذا أرادوا إثباته قا�وا: وجود مطلق ��ط ا��، أو ��ط الإطلاق، وهم يقرّون � منطقهم

ا�ونا� أن ا�طلق ��ط الإطلاق لا ي�ون � ا�ارج، فل�س � ا�ارج حيوان مطلق ��ط

الإطلاق، ولا إ�سان مطلق ��ط الإطلاق، ولا �وجود مطلق ��ط الإطلاق، �لاف ا�طلق بلا

�ط، ا�ي يطلق � هذا وهذا، و�نقسم إ� هذا وهذا، فإن هذا يقال: إنه � ا�ارج؛ ل�ن لا

ي�ون إلا شخصا معينا، أو يقو�ون: إنه ا�وجود ا��وط بن� � ثبوت عنه، فيكون �شار� �سائر

ا�وجودات � �س� ا�وجود متم�ا عنه بالعدم، و� �وجود بأ�ر ثبو�، وا�وجود خ� من العدم؛ فيكون

أحقر ا�وجودات خ� من هذا ا�ي ظنوه وجودا واجبا، هذا إذا أم�ن �قيقه � ا�ارج؛ فكيف وذ�ك

 �تنع؟! لأن ا�تم� ب� ا�وجودين لا ي�ون عدما �ضا، بل لا ي�ون إلا وجودا.

فهؤلاء ا�ين يدعون أنهم أفضل ا�تأخر�ن من الفلاسفة ا�شائ� يقو�ون � وجود واجب ا�وجود ما

يعلم ب��ح ا�عقول ا�وافق لقوان�نهم ا�نطقية أنه قول بامتناع ا�وجود ا�واجب، وأنه �ع ب�

 ).490 - 489اقتضاء ا��اط ا�ستقيم ( ص/ » ا�قيض�، وهذا هو � �ية ا�هل وا�ضلال 

وتعب�هم هذا بوصف الإ� بـ " القديم" تعب� دقيق � ما يعتقدونه؛ إذ �ضمونه ن� ا�يمومة �لإ�،

فهو يبحث عن ا�حرك الأول ول�س عن ا�الق الأول ا�ي ل�س قبله �ء والآخر ا�ي ل�س بعده

 فيه أرسطو أنه لا يعقل ولا يدرك ول�س � �رك قبله، و�لا �زم
َ

�ء ا�ي أ�شأه من عدم، واف�ض

ا�ور، فلو جئت بصفة معقولة معروفة �كنت �شبها � با�وادث، وا�وادث لا �ر�ها � الأزل

ا�وادث. 

ومن أمثلة الآثار ا�سخيفة �اته الفكرة الأرسطية � �سألة " العلم الإل� با�زئيات دون ا��يات "
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ا�واجب« عند الفلاسفة وا�ت�م�؛ و� هذا يقول ابن س�نا �س�ندا إ� ذ�ك الفكر الأرسطي ا�افه: 

ا�وجود �ب أن لا ي�ون علمه با�زئيات علما زمانيا، ح� يدخل فيه ا�ا� وا�ستقبل؛ فيعرض

 ).295الإشارات ( ص/ » �صفة ذاته أن تتغ�

رون بها تطو�عها �توافق مع أصل الإسلام � إثبات وجود
ّ
و�مّا دخلت الفكرة � ا�سلم� حاول ا�تأث

 االله سبحانه وتعا�، فصارت �س� " د�ل ا�دوث "، و�قصدون با�دوث : ا�لق الأول من عدم؛

ث، وهذا عند الفلاسفة، وأضاف ا�ت�مون
َ
 بصفة � ا�حد

ُ
�كنهم ال��وا لازمها أن ا�حدِث لا يوُصَف

 ا�وضع ا�قي� �ا هو � ا�حرّك
ّ
دوها، و�لا فإن

ّ
 من ا�ع�لة والأشعر�ة قيودا أخرى وطوّ�وها وعق

، ول�س � خلق ا�كون من عدم.
ً
رّكها أوّلا

ُ
وا�غّ� � عنا� ا�كون ومن �

ومن أمثلة ا�طو�ل وا�عقيد ما قا� أبو ا�س� ا��ي ا�ع�� � كتابه " غرر الأدلة " كما نقل عنه

قال : ول�س أحد يثق بصحة ما جاءت به ا�رسل إلا بعد ا�عرفة بصدقهم،« شيخ الإسلام ابن تيمية : 

ولا �صل ا�عرفة بصدقهم إلا با�عجزات ال� تم�هم عن غ�هم، ول�س تدل ا�عجزات � صدقهم

إلا إذا صدرت �ن لا يفعل القبيح؛ �� يؤمن أن نصدق ا�كذاب�، ول�س يؤمن أنه لا يفعل القبيح إلا

إذا عرف أنه ��م بقبحه ��م باستغنائه عنه، ولا يعرف غناءه إلا بعد أن يعلم أنه غ� جسم، ولا

يعرف أنه غ� جسم إلا إذا عرف أنه قديم، ولا يعلم أنه ��م ب�ل قبيح إلا إذا علم أنه ��م ب�ل

�ء، ولا يعلمه كذ�ك إلا إذا علم أنه ��م �اته، ولا يعلمه كذ�ك إلا إذا علم أنه ��م، ولا يعلم أنه

ي�يب و�عاقب إلا إذا علم أنه قادر �، ولا يعرف �وصوفا بهذه ا�صفات إلا إذا عرفت ذاته، و�نما

تعرف ذاته إذا استدل عليها بأفعا�؛ لأنها غ� �شاهدة ولا معروفة باضطرار، ولا طر�ق إ�ها إلا

أفعا�؛ فيجب أن نت�م � هذه الأشياء �علم صحة ما جاءت به ا�رسل، ونمتثله فنكون آمن� � ا�عاد

 ). 33/ 5درء ا�عارض (  » 
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ي � ا�هاية إ� ا�عطيل ا�ام والقول بأز�ة العا�م،
ّ
 أن " د�ل ا�وادث " هو ا�ي يؤد

ُ
وظن� ا�عض

وهذا فيه نظر؛ بل ا�صواب هو العكس، وهو : أن د�ل الأعراض جاء من القول بقدم العا�م؛ لأن من

اخ�عه من فلاسفة ا�ونان دهر�ة �لاحدة وث�يون. 

و��ك �و ت�بعت �يع استدلالات ا�عطلة - � اختلاف طوائفهم - �دها ترجع إ� أصل القدم

ا�و� والآحادي بمع� ا�ادث � الأزل لا ا�لازم ��ات أزلا �ميع ا�صفات؛ فالأشعري مثلا حينما

أثبت ا��م ا�ف� أث�ته � أنه أز� � القدم، لا أنه � آحاد متجددة مع قدم ا�وع؛ كما قال ص�

االله عليه وسلم : [ و�ن ذكر� � نفسه ذكرته � نف� ] متفق عليه من حديث أ� هر�رة - ر� االله

عنه -.

و�ن �ن الإشاعرة وأشباههم من ا�عطلة يقو�ون بالقدم ا�و� والآحادي �لصفات؛ فهذا من أسلمتهم

 � ذ�ك.
ّ

��ل الأعراض، لا أن د�ل الأعراض يدل

وا�صواب هو أن وجود االله سبحانه وتعا� فطري لا �تاج إ� د�ل ا�دوث، وأن الاستدلال �وجوده

با�حدثات من عدم هو ا�ي يصح، وهو ا�ي �سميه أهل ا�سنة بـ " د�ل ا�لق "، ود�له قو� تعا� : {

 أم خلقوا من غ� �ء أم هم ا�القون }، ول�س الاستدلال �دوث ا�وادث وطروء ا�غّ� عليها،

وهناك أدلة أخرى � توحيد ا�ر�و�ية ل�س هذا �لها.

ها أب� وأظهر من« قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 
ّ
و�ثبات ا�صانع � طرق ت�اد �رج عن ا��؛ �

إثبات حدوث العا�م.

و�ثبات حدوث العا�م � طرق أب� من إثبات حدوث الأجسام - �و �ن طر�قا صحيحا - �ا فيه من

ا�نازع وا�قة؛ فكيف وهو أيضا طر�ق فاسد عند الأن�ياء وأتباعهم، وعند أهل الفطر والعقول

ا�سليمة، وعند من خالفهم من الفلاسفة الإ�ي� والطبعي�؛ ��شائ� أتباع أرسطو وأمثا�م.
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ها أبُ� وأوضحُ من هذه الطر�ق، وَ� براهُ� قاطعة لا
ّ
و�ا�ملة فطرق العلم بإثبات ا�صانع كث�ة؛ �

، فلا حاجة � الإقرار با�صانع إ� العلم �دوث العا�م ا�ب� � حدوث الأجسام، بل
َ

�تمل ا�قيض

ولا إ� العلم �دوث العا�م ابتداء.

و�ذا �م ي�بت العلم با�صانع بهذه الطر�ق؛ بل بالطرق ا�عروفة فيه، وما ذكرناه من قو�: { أم خلقوا

 ).�54سألة حدوث العا�م ( ص/ » من غ� �ء أم هم ا�القون } من أوجز الطرق وأظهرها 

�اع الفرقان ب� ا�ق وا�اطل، وا�دى وا�ضلال، وا�رشاد وال�، وطر�ق ا�سعادة وا�جاة، وطر�ق« و

عَل ما بعث االله به رسله، وأنزل به كتبه هو ا�ق ا�ي �ب اتباعه، و�ه �صل
ُ

ا�شقاوة وا�لاك: أن �

 عليه؛
ُ

، وما سواه من �م ا�اس يعُرض
ٌ

ق
ْ
 بأنه حق� وصِد

َ
ق

�
الفرقان وا�دى، والعلم والإيمان، فيصُد

، و�ن خالفه فهو باطل. فإن وافقه فهو حق�

 �راد صاحبه، أو قد عُرفِ �راده،
ُ

 و�ن �م يعلم: هل وافقه أو خالفه؟ �كون ذ�ك ا��م �ملا لا يعُرَف

مُ إلا بعلم.
ّ
؛ فلا يت�

ُ
سِك

ْ
م

ُ
ول�ن �م يعرف: هل جاء ا�رسول بتصديقه أو ت�ذيبه؟ فإنه �

 والعلم: ما قام عليه د�ل، وا�افع منه ما جاء به ا�رسول،  وقد ي�ون قد عُلِم من غ� ا�رسول؛ ل�ن

 � أ�ور دنيو�ة مثل الطب وا�ساب والفلاحة وا�جارة، وأما الأ�ور الإ�ية وا�عارف ا�ي�ية؛ فهذه

العلم فيها مأخذه عن ا�رسول، فا�رسول:

- أعلم ا�لق بها.

- وأرغبهم � تعر�ف ا�لق بها.

- وأقدرهم � بيانها وتعر�فها.

فهو فوق � أحد � العلم والقدرة والإرادة، وهذه ا�لاثة بها يتمّ ا�قصود.
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ومن سوى ا�رسول : 

- إما أن ي�ون � علمه بها نقصٌ أو فساد.

- و�ما أن لا ي�ون � إرادة فيما علمه من ذ�ك، فلم يُ�يّنه إما �رغبة، و�ما �رهبة، و�ما لغرض آخر.

الفرقان ب� ا�ق وا�طلان �شيخ» - و�ما أن ي�ون بيانه ناقصا؛ ل�س بيانه ا�يان عمّا عرفه ا�نان 

 ).459 - 458الإسلام ابن تيمية ( ص/ 
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*******

مذهب ا�مك�

وقامت دعوة ا�مك� � ع�نا ا�ا� � أيدي ا�حافل ا�اسونية ا�تصلة با�درسة الفلسفية

 ن�ا� )" ، القائمة � ا�ظرة270الإ�اقية الأفلوطي�ية؛ �سبة إ� " أفلوط� ا�سكندري ( ت 

الغنوصية �لشواهد، و� مب�ية � عدم ال�تيب العق� �لعلوم وا�عارف، و�نما تنال عن طر�ق

ا�جاهدة وتعذيب ا�فس ومنعها من ا�شهوات، وعليه تفيض ا�عارف فيضا و��اما، و�سمّونها "

الفلسفة العملية ".

و� � الأصل تنادي بفكرة ا�لود وا�سمو ا�رو�، طبقا �عتقد الإ�اقية � أن ا�سموّ وا�سعادة

ي�ون بالعاطفة وا�روح لا با��ع ولا بالعقل؛ فا��ع والعقل تابعان �لروح لا العكس؛ و��ك قال

»� ال�شبّه بالإ� �سب الطاقة ال���ة �حصيل ا�سعادة الأبدية « ا�رجا� � تعر�ف الفلسفة : 

ة جامعة ا�لك سعود م 
ّ
 (19نقلا عن: نظرات عقدية � تار�خ الفلسفة لعّ� ا�خيل االله، ضمن �ل

 ).690ص/ 

 أن ا�روح �ستحسن ا�رفعة والعلو �
ّ

و��ك فما استحس�ته ا�روح فهو حسن و�و �ن باطلا، ولا شك
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الأرض، بل � سمة إبل�س ا�وسوس بهاته العقائد ا�اطلة، وهو ا�ي استك� عن ا�قّ ورفض

ولا ت�س ذنب إبل�س وس�به حب ا�ر�اسة ال�« ا�سجود لآدم عليه ا�سلام؛ قال الإمام ابن القيم: 

�بتها � من �بة ا�نيا، و�س�بها �فر فرعون وهامان وجنودهما ، وأبو جهل وقومه ، وا�هود؛ فحب

عدة» ا�نيا وا�ر�اسة هو ا�ى عمر ا�ار بأهلها ، وا�زهد � ا�نيا وا�ر�اسة هو ا�ى عمر ا�نة بأهلها 

 ).425ا�صابر�ن ( ص/ 

ك � شجرة ا�� و�لك لا يب� }؛
ّ
و�ذ�ك �ن أوّل وسوسة � �� آدم أنه قال �: { يا آدم هل أد�

 راغب � ا�نيا، وقد �ن أرغب ا�اس � ا�نيا من �ع ب�نهما،
ّ

�� 
ٌ

فا�� وا�لك - أيا �ن - أساس

و�ن جزاؤه جهنم و��س ا�ص�؛ قال االله تعا�: { فأما من ط� * وآثر ا�ياة ا�نيا * فإن ا�جيم �

ا�أوى }، ولا �اح من هاته الفتنة إلا با�زهد � �لك ا�نيا، وا�رغبة عن خ� ا�نيا ا�زعوم إ� خ�

الآخرة ا�قي�. 

وهذا ا�صو� ا�لام� ا�ي ير� با�ل وا�وان ما يه� نفسه إلا �كون رّ�ا� ا�صال يقول �ل�ء

�ن فيكون، وقل مثله � ح�ية صلب ا�سيح عليه ا�سلام؛ فا�صارى يزعمون أن الإ� عرّض

نفسه �لهوان وا��ب ثم ا�صلب لأجل الغاية ا�ك�ى و� عتق ال���ة من ا�طيئة ال� يعجز من

��ه وصلبه من ال�� وغ�هم أن يأتوا بها.

 أي تفر�ط فيها يؤدي
ّ
و�علون تلك ا�جاهدات � س�يل نيل الغايات � الطر�ق ا�وحيد �يلها، وأن

إ� نتائج عكسية، وأن من �وط نيل الغايات هو ا�جرد ا�ام عن ا�شهوات وا�رغبات، يقول أفلوط�

من أراد أن يرى الإ�سان ا�ق الأول في�ب�«  ا�سكندري مب�نا كيفية ا�سمو ا�رو� �شاهدة ا�ق : 

»أن ي�ون خّ�ا فاضلا، وأن ي�ون � حواس قو�ة لا تنجس عند إ�اق الأنوار ا�ساطعة عليها..

 ).48نظر�ة الإ�سان ا���ل عند ا�سلم� ( ص/
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 من � صورة؛ �كيلا يمنعها مانع من أن تمتلئ،« و�قول أفلوط� أيضا: 
ً
وا

ْ
�ب أن ت�ون ا�فس خِل

 )، و�قصد با�لو من ا�صور: ا�صور385أفلوط� وال�عة ا�صوفية ( ص/ » و�س�ن� با�وجود الأول 

ل، وهذا لا يتأ� إلا با�خ� عنها قبل ا�أ�ل.
ّ
ا�ارجية من شهوات و�لهيات تملأ ا�فك� عند ا�أ�

وال�تيب العق� �لمقدمات وا�تائج إنما ي�ون � طر�قة ا�جاهدة �يل ا�عرفة، ول�س � ا�عارف

والغايات � حد ذاتها، و��ك يأتون بعقائد ا���ة ون� الأسباب � ا�تائج؛ كما يقول بعض

ر االله استقامة ح�منا « الإخو�ية: 
ّ
«، و�ستد�ون - شططا - ��ك ببعض الآثار؛ مثل : »�ستقيم فيقد

حسبه من سؤا� علمه« ، أي : أن ا�مك� يفيض فيضا ر�انيا من باب »كما ت�ونوا يو� علي�م 

».�ا� 

ور�ما قطعوا طر�ق ال�تيب العق� ب� ا�تائج وا�قدمات � نصف الطر�ق �سبب ما لاح �م من

».إسقاط ا���ف « نتائج؛ فالغاية � القصد، ولا تّ� ا�وسيلة حينها؛ وهو ما �سُّ� عند ا�صوفية : 

و�ظهر الغلو � استخدام الأسباب أن الغنوصي� � اختلاف طوائفهم من قبا�ة و�وذية وهندوسية

فيدان�ية، ومن الطوائف ال� تن�سب �لإسلام من إسماعيلية ونص��ة ودروز وجعفر�ة وصوفية

وغ�ها �سلك طر�ق ا�شعوذة بأسا�بها القديمة، وقد ساهم الإخو�ية � ذ�ك كما هو عند الإخون�

ةِ ا�ماه� حول
َ
ف
َ
ل
ْ
ف
َ
صلاح ا�راشد صاحب كتاب " ا�نطلق والعوائق " � قو� بــ " نظر�ة ا�ذب " �لِ

الإخوان ا�فلس�، واستعملوا أيضا ا�شعوذة بأسا�بها الع��ة مثل " ا�نمية ال���ة وتطو�ر ا�ات "

وغ�ها من الأف�ر ا�وث�ية.

فا�تائج �تلف من طائفة غنوصية لأخرى، حسب الغرض من ا�جاهدة : فا�هودي �اهدته �لتمك�

العال� والاستعداد لظهور " ا�سياه ا�خلص "، وا�صو� �اهدته �يل وحدة ا�وجود، وا�صارى

و ا�طيئة ا�وروثة من عهد آدم، وهكذا.
ْ ُ
يزعمون أن الإ� أه� وصُلِبَ لأجل �
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ا � قول ا�شاذ� ا�صو� � حز�ه - وا�صوفية من أشهر الطوائف
�
قال شيخ الإسلام ابن تيمية راد

الغنوصية- : [ �سأ�ك العصمة � ا�ر�ت وا��مات والإرادات وا�طرات ؛ من ا�شكوك والظنون

ول�ن هؤلاء ا�ين يقصدون بالعبادة العلو �« والأوهام ا�ساترة �لغيوب عن مطالعة القلوب ] : 

الأرض ، وال�شبه بالإ� ، كما يقو� ا�تفلسفة : إن الفلسفة � ال�شبه بالإ� � قدر الطاقة ، يقعون

 ).20ا�رد � ا�شاذ� ( ص » � أ�ور من هذا ا�اب - يقصد : سؤال العصمة ! - 

و�ذا يوجد كث� من ا�سا�ك� لا يطلبون ا�قرب إ� االله ، وطلب رضوانه« وقال شيخ الإسلام أيضا : 

ور�ته وا�جاة من عذابه ، بل إنما مطلو�هم نوع من ا��شفة وا�أث� ، فيطلبون علما �ستعلون به

� ا�اس ، أو قدرة �ستعلون بها � ا�اس ، وذ�ك من باب إرادة العلو � الأرض والفساد ، فيعاقبهم

االله بنقيض قصدهم.

و�رامات أو�اء االله ت�ء ضمنا وتبعا ؛ فإنهم يقصدون وجه االله ، فت�ء ا��شفات وا�أث�ات تبعا لا

 ).24ا�رد � ا�شاذ� ( ص ». يقفون عندها ، ولا ت�ون � أ�� همهم ولا مبلغ علمهم 

واعت� بفكرة ا�مك� ا�هود قصد �قيق ا�وعد ا�ر�ا� � ا�وراة بم�اث الأرض �� إ�ائيل،  وهذا

 لطائفة " ا��باّ�ة ا�اسون" أ�� ا�صيب منهم، و� طائفة يهودية تقوم عقيدتها � ا�اطنية �

نصوص ا�وراة، و�عل من ا�ر�ز منهاجا �فس� ا�صوص، وهم الطائفة ال� �ا الظهور الأقوى من

ب� ا�هود حا�ا. 

 أعظم عقيدة عند ا�هود � ا�سيطرة وا�يمنة العا�ية، و�علون ا�و� لا يهتم إلا بهذا الأصل
ّ
و�ما أن

 " ا�مك� "، وأن إ�ائيل شعب االله ا�ختار هم أحق ا�اس بقيادة العا�م، فإن القارئ �صوص ا�وراة

 
ّ
 بهم �ها � عدم " ا�مك� "، وأن

ّ
 ا�صائب ال� �ل

ّ
ا�حرفة �دها �ها تر�ز � هاته الفكرة، وأن
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ه راض عنهم،
ّ
أي �صيبة أخرى لا �ساوي ش�ئا، وأنهم إذا تمكنوا ش�ئا ما فذ�ك نعمة من ا�رب وأن

و��ك استحلوا معا�لة الأ�ي� - ا�مُخالف� �ليهود - ب�ل القبائح ك�قة ما� أو أخذه با�ر�ا وقتله

واحتلال بلاده. 

 
ّ
 الفكر ا��ي � ا�تائجِ عند ا�هود هو أن ا�ي� لا يُ�� إلا عند ظهور " ا�سياه ا�نقذ "، وأن

ّ
و�تج�

هم ح� يظهر، مع أنه بإ��ن ا�هود � أي وقت
َ
فِ� عقيدت

ْ ُ
ا�هود مهما سيطروا � العا�م س�بقون �

بناء ا�ي�، �كنهم لا يفعلون.

وظهرت �لمسلم� � يد �ال ا�ين الأفغا�، و�ال ا�ين الأفغا� هذا ماسو� �باّ� راف� �

بالأ�س« عقيدة ا�هائية � أن ا�بوة ت��سب با�ر�اضات وا�جاهدات، قال ا�شيخ مقبل ا�واد� : 

 
ْ

، وا�وم عُرفا با�اسون�َ�
ْ

بُ �ال ا�ين و�مد عبده بالإمامَ�
ّ
ا�صحيح ا�سند من دلائل» �ن يلُق

 ).10ا�بوة ( ص/ 

 �ال ا�ين الأفغا� هذا دس�سة يهودية باسم الإصلاح؛ ��س�سة � ا��انية باسم الإصلاح
ّ
كما أن

 مارتن �وثر �ؤسس ال�و�ستان�ية؛ يقول �صط� ص�ي ال�� ا�ن� أحد أتباع الأفغا� عن دور

 �ال ا�ين أرادا أن يلعبا � الإسلام دور "« الأفغا� وتلميذه �مد عبده : 
ُ
ه

َ
 وصديقه أو شيخ

ُ
ه
ّ
فلعل

كتاب �وقف العقل والعلم العا�م من رب العا��» �وثر و�لف� " زعي� ال�و�ستانت � ا�سيحية  

 ). 144/ 1وعبادة ا�رسل� ( 

 خدمة مارتن �وثر �ليهود باسم الإصلاح � ا��انية هو ضمّ أسفار العهد القديم إ� أسفار
ّ

وتتج�

العهد ا�ديد عند ا�صارى؛ ح� ت�ّ�ب معتقدات ا�هود �لنصارى، و�ها يصبحون خدمًا لأغراض

ف
ّ
ا�هود � بناء ا�ي� � أرض ا�يعاد؛ كما نراه ا�وم من خدمة أ�ر��ا ا��انية �م، وقد أل

مارتن �وثر ترسيخا �ذه الفكرة كتاب " ع�� و� يهوديا "!!
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وما ذكره �صط� ص�ي � وجه ال�جيح حقيقة لا تقبل ا�شك ظهرت ع� الأزمنة؛ سواء عن

ر به؛ فهذه حر�ة الإخوان ا�سلم� - و� شجرة ما بذر الأفغا� - يقول
ّ
الأفغا� نفسه أو عمّن تأث

ث أ�د �مد شاكر : 
ّ
حر�ة ا�شيخ حسن ا�نا و�خوانه ا�سلم� ا�ين قلبوا« عنها العلامة ا�حد

فِقُ عليها ا�شيوعيون وا�هود، كما نعلم ذ�ك علم ا�ق� 
ْ
ن
ُ
»ا�عوة الإسلامية إ� دعوة إجرامية؛ �

 ).48شؤون ا�عليم والقضاء ( ص/ 

و�ليهود ع� تار�خ ا�يان��- الإسلام وا��انية - إفسادان : الأول � يد بو�س شاؤل وعبد االله« 

».بن سبأ، وا�ا� : - وهو الأخطر؛ لأنه باسم الإصلاح - � يد مارتن �وثر والأفغا� 

وقد �ن هذا الأفغا� �شيد با�اسونية وُ�ّ�ح بالان�ساب إ�ها؛ كما �ده � �موع �ؤلفاته ال�

�عها ا�فكر الإخون� ا�ع�� �مد عمارة ا��ي بعنوان " الأعمال ا���لة �مال ا�ين الأفغا� ".

 قول العلامة ابن ا�وزي ا�نب� : 
ُ

و�م من زنديق �« و� هذا الأفغا� و�مد عبده تلميذهُ يصَدُق

،  و�ن غورُ مقصده
ُ
� بها من يصَحبهُ

ْ
 � الإسلام خرج فبالغ، واجتهد فزخرف د�وى يلَ

ٌ
قلبه حقد

 ا�حظورات 
ُ
اتِ واس�باحة

ّ
 ا��

ُ
ين، و� العمل نيل تلب�س إبل�س (» � الاعتقاد الا�سلال من ر�قْة ا��

 ). 101ص/ 

والعجيب أن هذا الأفغا� وتلميذه �مد عبده نفسهما �نا أول من أدخل ا�لي�ا�ة إ� بلاد الإسلام؛

ف�ن �ؤسسا �ضلال� الع� ( طائفة الإفراط: الإخوانية وطائفة ا�فر�ط: ا�لي�ا�ة )، وهذا ش�يه بما

فعله عبد االله بن سبأ ا�هودي تما من تأس�سه لطائف� : ( ا�روافض وا�وارج، وهما طائفتان

عرف فكر �مد عبده تلميذ الأفغا�« متقابلتان � ا�ضلال )؛ قال الإخون� أ�ل فتح االله زر��: 

بعد وفاته � ا�اه� واضح� :
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عو ن�ة الإسلام: و�مثل هذا الا�اه �مد رشيد رضا وا�شيخ حسن ا�نا و�اعة الإخوان
ّ
مد

ا�سلم�.

الا�اه ا�سل� �» ا�لي�ا�: و�مثل هذا الا�اه تلاميذه قاسم أم� وسعد زغلول و�صط� عبد ا�رازق

صا بت�ف).170 - 169 أندون�سيا (ص/ 
ّ
 �لخ

و�لمز�د عن حقيقة الأفغا� ا�اسونية و�ون حر�ة الإخوان ا�فلس� �شأت �ا زرعه الأفغا� �ا �ن �

 ��؛ ينظر كتاب " ا�طابق ب� ا�شيعة ا�رافضة وفرقة الإخوان ا�سلم� وصفحات من تار�هم "

�لشيخ �ال ا�ار�، ومنه أفدت بعض ا�قولات، كما �سُتفاد من كتاب " دعوة �ال ا�ين الأفغا� �

 م�ان الإسلام " �صط� فوزي غزال، و�تاب " ا�ضلال ا�ب� من كتب الإخوان ا�سلم� " لأيمن

سعد زغلول.

وتبع �ال ا�ين الأفغا� � ذ�ك منظمات كونت مدارس عدة : 

- ا�رافضة : وقد قامت دو�هم بمساعدة فر�سا ا��انية � إيران � يد ا�مي�، و�لخمي� عناية

ب�تب سيد قطب ومعجب بفكرة وحدة ا�وجود مع أنه راف� �و�. 

- الإخوان ا�جر�ون : بقيادة حسن ا�نا وا�رشدين من بعده؛ و� فروع ينظم �تها : ا�نائية

ه، و� من اسمه " ا�نا" د�ل � ذ�ك؛ فا�اسون
ّ
وا��ور�ة وا�ميعة وغ�ها. وحسن ا�نا ماسو� ا�وج

«هم " ا�ناؤون الأحرار "، ووا�ه و�يع إخوته ماسون كما شهد أخوه �ال ا�نا؛ فقد قال عن م��م : 

 عمّا يفعل 
ً
 �سأل أحدا

َ
الإخوان ا�سلمون ب� الإفلاس» م�ل ��ا� � واحد � ا�اه، لا أحد
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 ) .111والابتداع ( ص/ 

- الإباضية : وقائدها ا�رو� أ�د ا�لي� مف� عمان، وأعوانه � ��يا و تو�س وا�زائر، و� كتابات

تدل � اعتناقه لفكرة " ا�مك� "، واعتناؤه ب�تب سيد قطب معروف �شهور، وفرحه بطعن سيد

قطب � عثمان - ر� االله عنه - و�شادته به � ذ�ك. 

فهاته الفرق من أهل ا�دع وا�ضلال تأثرت بها � هذه ا�احية � تفاوت ب�نها و�� أفرادها. 

وقد رفع رايتها قبل أن تتلقفها هاته ا�ر�ت �موعة من ا�فكر�ن والعلماء من تلاميذ الأفغا�

وأتباعهم؛ كحمد عبده ورشيد رضا وا�كواك� والقاس� و�هجت ا�يطار و�مد كرد ع� وطاهر

ا�زائري و�ب ا�ين ا�طيب و�صط� لط� ا�نفلو� والطاهر بن �شور و�عية العلماء

ا�زائر�� وغ�هم كث� �سن نية غ� مدر�� ما ورائها، أو �سوء نية؛ وهم قليل.

وهاته ا�ضلالة دام �رها � ا�سلم� أ�� من قرن، أي : منذ إيقان القوى الاستعمار�ة "

الاستدمار�ة " باستحالة القضاء � الإسلام وأهله.

ف� إذن حرب � الإسلام �كنها بطر�قة عكسية؛ و� ا�رب �سلاح ا�وحدة الإسلامية �دم�

ا�وحدة الإسلامية، وتدم� �حكيم ا���عة باسم �كيم ا���عة، وحرب � الإصلاح وا�سلفية باسم

 الإصلاح وا�سلفية، و� الأخ� - كما حدث � أ�� من دولة �سلمة - تفوز ا�لي�ا�ة ال� ير�د

ا�هود ��ها � العا�م تمهيدا لظهور " ا�سياه = ا�سيح ا�جال ". يقول ا�ؤرخ الإن�ل�ي " أرنو�

كتاب» إن ا�وحدة الإسلامية نائمة، ل�ن �ب أن نضع � حسابنا أن ا�ائم قد �س�يقظ « تو�� ": 

 ).73الإسلام والغرب وا�ستقبل ( ص/

31ا�صفحة 



ب� د�ل ا�دوث ود�ل ا�مك�

ظفرت يدي« يقول  �مد رشيد رضا عن �لة " العروة ا�وث�" �لماسو� ا�راف� �ال ا�ين الأفغا�: 

ب�سخ من جر�دة "العروة ا�وث�" � أوراق وا�ي، فلما قرأت مقالاتها � ا�عوة إ� ا�امعة الإسلامية،

 و��دة �د الإسلام وسلطانه وعزته، واس�داد ما ذهب من �ا�كه، و�ر�ر ما استعبد الأجانب من

 دخلت به � طور جديد من حيا�، وأعجبت جد الإعجاب بمنهج تلك
ً
شعو�ه، أثرت � قل� تأث�ا

ا�قالات � الاس�شهاد والاستدلال � قضاياها بآيات من ا�كتاب العز�ز، وما تضمنه تفس�ها �ا �م

�و�م حو� أحد من ا�ف��ن � اختلاف أسا�بهم � ا�كتابة، ومدار�هم � الفهم، وأهم ما انفرد به

منهج "العروة ا�وث�" � ذ�ك ثلاثة أ�ور:

- أحدها: بيان س� االله تعا� � ا�لق ونظام الاجتماع ال��ي، وأسباب تر� الأ�م وتد�ها،وقوتها

وضعفها.

- ثانيها: بيان أن الإسلام دين سيادة وسلطان، و�ع ب� سعادة ا�نيا وسعادة الآخرة، ومقت� ذ�ك أنه

دين روحا� اجتما�، ومد� عسكري، وأن القوة ا�ر�ية فيه لأجل ا�حافظة � ا���عة العادلة،

وا�داية العامة، وعزة ا�لة.

- ثا�ها: أن ا�سلم� ل�س �م ج�سية إلا دينهم، فهم إخوة لا �وز أن يفرقهم �سب ولا لغة ولا

 ).11/ 1تفس� ا�نار (» حكومة 

ل قو� : 
ّ
فهل �ن الأفغا� ا�اسو� �س� لإ�دة �د الإسلام أم �خر�به -....» إ�دة �د الإسلام « تأ�

قبّحه االله -؛ كما فعل با�ولة العثمانية ال� ي�با� عليها الإخو�ية الآن؟

ل قو� : 
ّ
 فطرة �مد رشيد رضا ُ�سخت» دخلت به � طور جديد من حيا� « وتأ�

ّ
 � أن

ّ
حيث يدل

ال.
ّ
�سبب مقالات هذا ا�ج

وما تضمنه تفس�ها �ا �م �و�م حو� أحد من ا�ف��ن � اختلاف أسا�بهم �« وتأ�ل قو� : 

إسلام الإخوان« فهو د�ل � هذا الفهم ا�ديد �لإسلام ا�ي �ن حسن ا�نا �سميه : » ا�كتابة 

 ).27كما � كتاب " ال��ية الإسلامية ومدرسة حسن ا�نا �لقرضاوي ( ص / » ا�سلم� 
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ذا الفهمِ ا�ديد �لإسلام: 
َ
 لأصحاب ا�عوة« و�قول سيّدُ قطب �سببِ ه

ً
�بُ أن ي�ون مفهوما

 إ� اعتناق العقيدة؛
ً
عوهم أوّلا

ْ
عُون ا�اس لإ�دة إ�شاء هذا ا�ين؛ �بُ أن يدَ

ْ
هم ح� يدَ

ّ
الإسلامية أن

 أنفسَهم �سلم�، و�شهد �م شهادات ا�يلاد أنهم �سلمون 
َ
عون

ْ
� ظلال القرآن (» ح� �و �نوا يدَ

2 /1011.( 

 وجوب إ�دة غسل عقول ا�سلم� من جديدٍ بعقيدة ا�مكِ� ال�
ً
نا

�
 مُبَ�

ً
و�قول سيدُ قطب أيضا

�ن ندعوا إ� اس�ئناف ا�ياة حياة إسلامية، � �تمع �سلمٍ �كمه« �سُمّيها " العقيدة الإسلامية ": 

 ف�ةٍ طو�لةٍ � �يع
ُ
فت منذ

ّ
 ا�ياة الإسلامية � هذا اّ�حو قد توق

ّ
العقيدة الإسلامية، و�ن نعلم أن

  
َ

ف
ّ
 تو�

ُ
ه
َ
 وجود الإسلام  ذات

ّ
العدالة الاجتماعية بواسطة  كتاب ا�طوط العر�ضة» أ�اء الأرضِ، و�ن

 ).�164ماعة الإخوان ( ص/ 

ر به - وما أ�� ا�تأثر�ن به �لأسف �سن نية
ّ
و��ك لا �د فيمن سبق ظهوره ظهور الأفغا� أو �م يتأث

- عنده هذا ا�لل العقدي � قضية ا�مك�.

وسبب فساد هاته الطر�قة � ا�مك� أنها مب�ية � أصل خط� هو : أن ا�عا�ل مع و� الأ�ر مب�

� العداوة وا�نافر والغل وا�قد �سبب جلوسه � ا�كر�، والانتظار وال�صد �غي�ه �ش�

لا �سعنا إلا أن نقول �ثل هؤلاء، ونوجه إ� � آثم« ا�وسائل، و��ك قال حسن ا�نا عن ا�لك فاروق: 

الإخوان ب� عهدين لفت� العسال ( ص/}» منهم: { تمتع ب�فرك قليلا إنك من أصحاب ا�ار 

 )، يع� : تمتع ب�رسيك قليلا فإننا س�نقلب عليك �جلا أم آجلا؛ و�الفعل تمّ الانقلاب �107

ا�لك فاروق من طرف ا�ضباط الأحرار، بمساعدة الإخوان ا�فلس� برئاسة حسن ا�نا، قبل أن

ينقلب قائد ا�ضباط الأحرار �ال عبد ا�ا� � الإخوان و�عاديهم.
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ب ا�عاون ب� ا�را� وا�رعية � ا�عروف؛ لأن �صالح
ّ
وا�صواب هنا : أن ا�مك� � الأرض يتطل

ال�� لا تقوم إلا با�عاون ب�نهم؛ قال " إمام ا�حقيق � �سائل العقيدة " شيخ الإسلام ابن تيمية -

و� ب� آدم لا تتم �صلحتهم لا � ا�نيا ولا � الآخرة إلا بالاجتماع وا�عاون« ر�ه االله - : 

وا�نا� ، فا�عاون وا�نا� � جلب منافعهم ، وا�نا� �فع �ضارهم ، و�ذا يقال : الإ�سان مد�

 بطبعه ، فإذا اجتمعوا فلا بد �م من أ�ور يفعلونها �تلبون بها ا�صلحة ، وأ�ور �ت�بونها �ا فيها من

ا�فسدة ، و��ونون مطيع� �لآ�ر بتلك ا�قاصد وا�ا� عن تلك ا�فاسد ، فجميع ب� آدم لا بد �م

من طائفةِ آ�ر وناهٍ ، فمن �م ي�ن من أهل ا�كتب الإ�ية ولا من أهل دين فإنهم يطيعون �لو�هم فيما

 ).8قاعدة � ا�سبة ( ص/ ».  يرون أنه يعود بمصالح دنياهم ، �صي�� تارة و�طئ� تارة 

و�ذ�ك يظهر عند هؤلاء نظر�ة " ا�دينة الفاضلة " الأفلاطونية، �سبة إ� " أفلاطون ا�ونا� "، و� �

حقيقتها تقوم � إلغاء عقيدة ا�ولاء وال�اء، وا�رجل الفاضل معناه ا�ي لا يبغض أحدا، و�نما �ب� 

�يع ا�اس، وأظهر صورها � عقيدة " وحدة ا�وجود " ال� �عل ا�هودي وا��ا� وا�سلم وا�وث�

 وجودي لا �ؤثر
ٌ

وغ�هم ش�ئا واحدا، و� أصلا قائمة � عقيدة ا�� ون� الأسباب، وأن ا�� منفعل

.�� 
ٌ
 قدرا و�راد

ٌ
 تابع �ش�ئة االله سبحانه، وأن �فر ا��فر و�يمان ا�ؤمن �راد

إن ) : « 61وهذا هو ا�ي جعل " سيد قطب " يقول؛ كما � كتابه معر�ة الإسلام وا�رأسما�ة ( ص/ 

 يتضمن أهدافهما و�ز�د عليهما با�ناسق
ً
 ��لا

ً
 �ز�ا

ً
الإسلام يصوغ من ا�شيوعية وا�سيحية معا

؛ لأن ا�شيوعية ديانة �ساواة �سعادة العا�م، وا��انية ديانة روحية رهبانية تتخذ»والاعتـدال 

الغنوصية منطلقا �ا. 

و�ها يّ�ح الإخو�ية أن �اعهم مع ا�هود ل�س عقديا، بل من أجل الأرض، و�دهم ي�سا�ون مع

ا�راف� والقبوري وا�ه� وا��ا� وغ�هم، بل ر�ما ي�� بعضهم � ا�وث�ي�؛ كما أث� " سيد

قطب" � ا�ندو�ية.
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 عقيدة من العقائد، أو دين من« قال زعيم الإخو�ية حسن ا�نا ا�سا�� : 
ّ
ل�ست حر�تنا �وجهة ضد

 ).211/ 1قافلة الإخوان �لس�� ( » الأديان، أو طائفة من الطوائف 

ثرِ عن حسن ا�نا قو� : 
ُ
ال��ية ا�سياسية عند حسن ا�نا �لقرضاوي (» سنقاتل ا�اس با�ب� « و�ا أ

 ).107ص/ 

وهذا �ه من آثار وحدة ا�وجود ا�صوفية، ف� ا�نبع الأساس �ميع ا�عوات إ� إسقاط ا�ولاء وال�اء،

و� ال� �سميها ابن عر� ا�ات� ا�صو� "ديانة ا�ب "، ومن ير�د إسقاط ال�اء من ا�بتدعة

و�غضهم ففيه شعبة من وحدة ا�وجود.

و�لب ما عند الإخو�ية من أدلة � استغلال " العواطف ا�روحية " � �ميع الأتباع ور�طهم بالغاية

إن أسعد أيام ا�رء يوم أن« ال� ي��ون بها �ا �عل ا�روح �سعد �ما تذكرت الغاية، و��ك يقو�ون : 

، و�علونها �رحلة نهاية ا���ف؛ لأن ا���ف قبلها جاءت من أجلها، فإذا حصل "»يصل �لتمك� 

 ا�مك� " انت� ا��يف.

وا�س� إ� إقامة ح�م االله �« قال الإخون� زعيم ا�ر�� عندهم عبد االله ناصح علوان ا�سوري: 

 ).13كتاب تر�ية الأولاد � الإسلام ( ص/ » الأرض، �ية الغايات 

و�قصدون بـ : " إقامة ح�م االله "؛ وصو�م �لسلطة، لأن ا��م الله هو أن ��م الطائفة ا�ختارة

بالعناية الإ�ية "الإخوان ا�سلمون "، وقد كتب يوسف القرضاوي كتابا بعنوان " ا�ل الإسلا�

فر�ضة و�ورة "، و�ع� بـالإسلا�: الإخوا�.
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ب ا�جسيد � ا�واقع، و��ك �سمونها "
ّ
وهاته الفر�ضة ا�زعومة عندهم فكرة باطنية � القلوب تتطل

تمك� ا�اطن أصل �مك� الظاهر، وتمك� الظاهر فرع«  الفر�ضة الغائبة "، ووضعوا ��ك قاعدة : 

 باطنية -: ».  عن تمك� ا�اطن 
ّ

أرأيت إ� الأرض ا�اشعة« و�رونها كما يقول القرضاوي - ب�ل

ا�امدة، ي�ل عليها ا�اء، فته� وتر�و و�يا بعد �وتها، وت�بت من � زوج بهيج : كذ�ك �نت الأمة

ال��ية الإسلامية» الإسلامية � منتصف القرن ا�رابع هجري، وقبل ظهور دعوة الإخوان ا�سلم� 

 ).3ومدرسة حسن ا�نا ( ص/ 

ونها با�ئات،
ّ
و�علون هاته الطر�ق طو�لة وشاقة مثل �راتب ا�ولاية عند ا�صوفية ومقاماتها ال� يعد

و�ن إمام« ولا س�يل إ� ذ�ك إلا ب��ية الأجيال � عقيدة " ا�مك� "؛ و� ذ�ك يقول القرضاوي : 

ة، طو�لة ا�راحل، كث�ة ا�شاق، ولا يص� �
ّ
ا�ماعة حسن ا�نا يعلم أن طر�ق ال��ية بعيدة ا�شق

 ).4ال��ية الإسلامية ومدرسة حسن ا�نا ( ص/ » طو�ا إلا القليل من ا�اس من أو� العزم 

و��ك �ن أهمّ ما عند الإخوان هو العناية ا�امة بتلك ال��ية �لأجيال، وأن " ا�مك� " لا ي�ون إلا

�نت تر�ية هذا ا�سلم � ا�همة الأو� �ر�ة الإخوان؛ لأنه«  عن طر�قها، يقول يوسف القرضاوي : 

 � اس�ئناف حياة إسلامية، أو قيام دولة
َ

هو وحده أساس ا�غي�، و�ور ا�صلاح والإصلاح، ولا أ�ل

 ).7ال��ية الإسلامية ومدرسة حسن ا�نا ( ص/ » إسلامية، أو تطبيق قوان� إسلامية، بغ�ه 

 ما ي�من � تلك ا�هيئة ا�فسية،« و�قول القرضاوي أيضا: 
َ

ا�ّ� � � كفاح ناجح ي�من أوّل

»وا�عبئة ا�شعور�ة، وال��ية الأخلاقية، ال� تغّ� الأفراد؛ فتتغّ� بها ا�جتمعات من حال إ� حال 

 ).32نفس ا�صدر ا�سابق ( ص/ 

 عليه الأدلة ا��عية؛ لأن
�

و�عل الإخوان ا�بات � عقيدة " ا�مك� " هو ا�بات ا�ي تدل

وأر�د با�بات أن يظل الأخ ��لا �اهدا � س�يل �يته« "ا�مك�" هو الإيمان، يقول حسن ا�نا : 
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نفس ا�صدر ا�سابق ( ص/» مهما بعدت ا�دة، وتطاولت ا�سنوات والأعوام، ح� يل� االله � ذ�ك 

34.( 

و�ما جعل ا�ت�مون والفلاسفة " د�ل ا�دوث " ا��ل ا�وحيد �لخوض فيما وراء الطبيعة، جعل

الإخوان ا�سلمون �اعتهم � ا�ماعة ا�وحيدة ال� �ب � ا�سلم أن ين�سب إ�ها ��ة الإسلام،

ا�سلمون ل�س أمامهم إلا فكر«  والإسلام لا ين�ه إلا الإخوان؛ قال الإخون� ا�صو� سعيد حوّى : 

 ).19دروس � العمل الإسلا� ( ص/ » الأستاذ ا�نا إذا ما أرادوا الانطلاق ا�صحيح 

دعوة الإخوان � لا غ�ها: ا�لاذ« وقال ا�اسو� الإخون� حسن ا�ضي� ا�رشد ا�ا� بعد ا�نا: 

قافلة الإخوان �لس�� (» والإنقاذ وا�لاص، و� الإخوان أن يتمسّكوا بها ولا ���وا بها ش�ئا 

 ).289ص/

فمن أين جاء هذا ا�لل العقدي؟!!

، لا أن
ً
ا�واب: جاء هذا ا�لل من عقيدة : أن ا�نيا � دار ا�زاء � الأعمال صا�ة  �نت أو س�ئة

ِ�هِم من ا�اسون، وهذا �ه �سبب ا�رص �
َ
د

َ
ا�ار الآخرة � دار ا�زاء، وهذه عقيدة ا�هود، وخ

ا�نيا ا�زائلة؛ فح� عباداتهم وتقر�اتهم � �طام ا�نيا و�جلها؛ قال االله تعا� عن ا�هود : {

و�جدنهم أحرص ا�اس � حياة }.

ومن نظر أد� نظرة � كتاب ا�هود : ا�وراة وا�كتب ا�لحقة بها؛« قال ا�احثون � العقائد والأديان : 

 ا�وعود ا�واردة فيه مقابل الأعمال ا�صا�ة والإيمان باالله؛ تدور حول ا�تعة ا�نيو�ة من انتصار
ّ
 �د أن

 
ُ
ه
�
� الأعداء و��ة الأولاد ونماء ا�زرع، إ� غ� ذ�ك، كذ�ك ا�وعيد ا�وارد � ا�عا� وال�فر �

يدورُ حول انتصار الأعداء عليهم وسِ� ذرارِ�هم و�وتِ زرعهم و�واشيهم، إ� غ� ذ�ك من العقو�ات
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 � عدمِ إيمانهم با�وم الآخر - حسب ا�وراة وا�كتب ا�لحقة بها -. 
�

يَوِ��ةِ؛ �مّا يدل
ْ
بنو إ�ائيل» اّ��

 )، ا�هودية،50 - 49 )، ا�هودية وا�هود، د. عّ� وا� ( ص/ 143 - 141 � القرآن ا�كر�م ( ص/ 

 ) نقلا عن كتاب : دراسات � ا�هودية وا��انية �سعود بن عبد العز�ز195أ�د شل� ( ص/ 

 ).98ا�لف ( ص/ 

و� عقيدة من قبلهم من ا�ندوسية وا�وذية وغ�هم من ا�ناسخية؛ قال ا�كتور عبد القادر عطا

أول من قال بها أصحاب ا�يانات ا�ندية ا�وضعية؛ ��ندوسية وا�وذية،« صو� عن عقيدة ا�ناسخ: 

ا�ين ينكرون ا�عث بعد ا�وت، وا�زاء وا�ساب � الآخرة �لة وتفصيلا، و�قو�ون بوجوب ا�زاء

أثر ا�لل وا�حل القديمة لعبد القادر» وا�ساب � الأعمال من خ� و� � دار ا�نيا، لا � الآخرة 

 ).125 �لة ا�امعة الإسلامية عدد 69عطا صو� ( ص/ 

 من يوجب ا�مك� � االله شابه ا�ناسخية � قو� بتور�ث ا�يل القادم لأعمال ا�يل ا�ي
ّ
فكأن

 هذا � وصو�م �لكر�، وا�يل ا�ي فرط � تر�ية ا�يل ا�ي بعده
ّ

قبله من ا�صا�ات، و�تج�

رم من وراثة ا�مك�؛ و��ك �د الإخوان ا�فلس� دائما يت�مون عن تر�ية الأجيال،
ُ

�عله �

والإعداد ا�ام وا�شا�ل �لجيل ا�ي سيح�م، و�م � ذ�ك مئات ا�ؤلفات وا�هود � ترسيخ هاته

لا بأس با�ضحية �يل من الأجيال ح� �سعد« الفكرة؛ و��ك يقو�ون كما سمعناه من كث� منهم: 

».الأجيال الأخرى 

وهذا ا�س� ا�خالف �ل�ع � ا�س� �و ا�مك� أدى إ� فساد عر�ض � العقيدة والأخلاق و�يع

ا�وانب؛ لأنه �اع لقدر االله سبحانه، واالله سبحانه يفعل ما �شاء �كمة بالغة - خلاف عقيدة

ا���ة والأشعر�ة -، ولا أحد يوجب عليه - خلاف عقيدة القدر�ة وا�ع�لة القائل� بوجوب فعل

ن فلانا � ا�نيا �كونه عمل ا�صا�ات؛ أو يمنع فلانا من
ّ
الأصلح ووجوب ا�لطف � االله - أن يم�

متاع ا�نيا �كونه عمل ا�س�ئات، وهذا ا��اع مع القدر أدى �سن ا�نا إ� القول بباقعة عقدية �:
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 أن ا�عا�ل مع قدر االله سبحانه ي�ون بمكر وخبث واستغلا� �صالح الإخوان ا�فلس�؛ قال حسن

ها غلابة، ول�ن ��وها، واستخد�وها، وحوّ�وا تيارها،« ا�نا: 
ّ
لا تصاد�وا نوام�س ا�كون فإن

 ).161ا�رسائل ( ص/ » واستعينوا ببعضها � بعض 

و�فلسف الإخون� صلاح ا�راشد هذه ا�اقعة � ا��اع مع القدر �لوصول إ� ا�كر� بطابع

 �، إن القدر يتفاعل مع« ا�نمية ال���ة ا�هار�شية قائلا: 
ْ
د

ّ
�ن رقيقا لطيفا � مداعبة القدر، تود

 ).133قانون ا�ذب ( ص/ » العقل � ا�ستوى العا� 

وهذا ا��اع مع القدر أدى ب�ث� �ن سلكوا منهج الإخوان بعد فشلهم � ا�وصول إ� ا�مك� =

ا�كر� إ� ترك دينهم؛ فمن �ن �ستقيما � ظاهره �د إ� الفسق والفجور، و�عضهم صار علمانيا

يطعن � ا�ين، والعياذ باالله.

من ا�علوم أن العبد - و�ن أقرّ بالآخرة - فهو يطلب حسن �قبة ا�نيا؛« قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 

 منه من دفع ا��ر وجلب ا�نفعة، وقد يطلب من ز�ادة ا�فع ودفع ا��ر ما يظنّ 
ّ
فقد يطلب ما لا بد

، فإذا اعتقد أن ا�ين ا�قّ قد ينُا� ذ�ك �زم من ذ�ك إعراض القلب عن ا�رغبة � كمال
ٌ
أنه مباح

ا�ين ا�قّ، و� حال ا�سابق� وا�قرّ��، بل قد يعرض عن حال ا�قتصدين أصحاب ا�م�؛ فيدخل

ين ا�نافق�، أو ا�علن� بال�فر، و�ن �م ي�ن هذا �
ّ
مع الظا��، بل قد ي�فر و�ص� من ا�رتد

أصل ا�ين �ن � كث� من أصو� وفروعه؛ كما قال ا�� - ص� االله عليه وسلم -: [ يصبح ا�رجل

�ؤمنا و�م� �فرا، أو يم� �ؤمنا و�صبح �فرا؛ ي�يع دينه بعرض من ا�نيا ]؛ وذ�ك إذا اعتقد أن

 ).140قاعدة � ا�حبة ( ص/ » ا�ين لا �صل إلا بفساد دنياه 

قلت: هذا ا�ي ذكره شيخ الإسلام � أهل ا�نيا ا�ين يرون أن ا�ين �الف �صيلها، وهذا هو شأن

ا�لي�ا��؛ فكيف بمن ير�د استغلال ا�ين لأجل ا�نيا؛ فإذا فشل � نيل ا�نيا با�ين انقلب �
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ا�ين وصار مثل ا�لي�ا��؛ كما هو حال ا�تحز�� من الإخو�ية وأشباههم؟!

وا�صواب أن ا�سعادة ا�قيقة � يوم �ط ا�رء رحله � ا�نة، وا�نيا ا�ق�ة من بدايتها إ� نهايتها

دار ابتلاء لا يقرّ �ا قرارٌ، وأن �يع ا�جاهدات � ا�نيا إنما يراد بها ا�جاة � ا�ار الآخرة، وأن

ا�بات ا�قي� هو ا�بات � ا�وحيد وا�سنة قبل ا�مك�، و�عد ا�مك� - إن حصل بمش�ئة االله

-، وأن ا�شوق ا�قي� ي�ون إ� لقاء االله ورؤ�ته وسبحانه وتعا�.

فالإحسان �« يقول الإمام ابن القيم مب�نا أن أهمّ حسنة معجلة �لمرء � ا�بات � ا�ين ا�ق: 

جزاء معجل ولا بد، والإساءة �ا جزاء معجل ولا بد، و�و �م ي�ن إلا ما �ازى به ا�حسن من

ا��اح صدره وانفساح قلبه و�وره و�ته بمعا�لة ر�ه - عز وجل - وطاعته وذكره ونعيم روحه

 ).69ا�وابل ا�صيب ( ص/ » بمحبته؛ �ك� 

�سأل االله ا�سلامة

عبد ا�صمد بن أ�د ا�سل�

 ه1439 رجب 23الأر�عاء 
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